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PRESENTACION

Actualmente, la cultura es un campo de la investigacién historiografi-
ca y de Ias ciencias sociales en auge, innovador y pleno de posibilida-
des. La finalidad de las transformaciones que viene experimentando
este ambito de estudio en las Gltimas décadas no es otra que ofrecer
una explicacién complementaria, necesaria y ttil de la trayectoria
vital de las sociedades pasadas y presentes. Sin duda, los factores cul-
turales son de una importancia central en las conductas humanas,
pues, ciertamente, las actitudes de los hombres también responden a
la imagen que tienen de ellos mismos ¥ no s6lo a las condiciones “obje-
tivas” que los rodean. Desde estas pergpectivas, v a partir de fuentes v
métodos alternativos y novedosos, se ha abarcado un variopinto abanico
temdtico: la muerte, las fiestas, las creencias religiosas, los simbolos, los
rituales, el amor, el sexo,1a locura, los suefios, etc. Mas reciente, v debi-
do a la transformacidn que la imprenta produjo en los medios de comu-
nicacién, es el interéds por la alfabetizacién, la educacién y los canales
de transmisidn de ideas, sus practicas y representaciones; de ahf el
aumento de las investigaciones en torno a la cultura icénico-visual v
escrita, al libro, la lectura v, en definitiva, al utillgje mental o instru-
mentos unitarios (lenguajes, conceptos, signos, ete.) que los agentes
sociales usan de forma diversa y de acuerdo con sus caracteristicas in-
telectuales.

En dltima instancia, todo incide en la oferta de una visién, cual debe
ser, més compleja y completa de la vida humana, consecuencia, en parte,
del excesivo protagonismo que alcanzaron derroteros tan importantes,
mas no exclusivos, como la historia social y econémica, dos frentes que
se vieron en la necesiddd de buscar factores explicativos de sus fendme-
nos en dreas ajenas a su campo de estudio y que, en multiples casos,
conflaian en la mentalidad (concepto en desuso), las ideas o, simple-
mente, la cultura. Pero, pese a lo dicho, en Espafia, en comparacién con
otros pafses europeos, esta alternativa historiogrifica presenta un cier-
to retraso; no obstante, los avances de los ultimos afios auguran un
futuro prometedor. Una coyuntura menos halagiiefia, en cambio, con-
templamos en la historiografia sobre la América hispana, un espacio
geografico con una especial y evidente vinculacién al devenir histérico
peninsular, en el que la historia cultural tiene todavia mucho que apor-
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636 IMAGINARIO Y SOCIEDAD

Cerdén.*® La endogamia familiar y empresarial de la familia Almonte es
muy fuerte; ella se presenta como la tipica familia de indianos, con una
rama en Panama, otra en Lima y otra en Sevilla, con enlaces continuos
entre sus miembros y con una fuerte persistencia en el negocio mercan-

til a pesar del encumbramiento social 5° Varios miembros de la segunda

generacion viajaron a América, y fue precisamente un descendiente de
la rama panamefia quien recibié el titule de marqués de Villamarin.

La imagen del indiano que nos presenta la literatura, la que percibfa
el ciudadano medio, parece que queda un tanto deformada si se le con-
trasta con la identidad de estos hombres. Pero hay que tener en cuenta
gue los personajes reales que aquf se han presentado son todos gran-
des comerciantes sevillanos, indianos poderosos que adquirian répida-
mente una elevada posicién y que debieron de ser tenidos en una mejor
opinién que la generalidad. No en vano Lope de Vega presenta al in-
diane de sus comedias mds favorablemente cuando vivia en Sevilla
que cuando vivia en Madrid.5! Se trataba de hombres con grandes for-
tunas, con un gran afdn de superacién social, como se ha visto, y en
muchas ocagiones confundidos con la nobleza local, con la que liegaron
a identificarse mds que con ¢l indiano medio, tal ¥ como los describe
v los rescata Michel Cavillae en sus magnificos estudios sobre la pica-
resca. Segin este autor, el mercader se presenta en muchas ocasiones
como figura literaria de primer orden, sobre todo en las novelas de am-
biente urbano, en contraposicién a la imagen satirica quevedesca, que
ha supuesto que la critica apenas se ocupe de ellos.’ Pero de todas for-
mas, algunos de sus rasgos caracteristicos coinciden fielmente con la
imagen transmitida hasta ahora por la literatura. Ripodas insiste en
la falta de datos sobre estos personajes, y por eso defiende que la ima-
gen que depara el teatro puede ofrecer una idea de la percepeién que el
pueblo tenia de ellos y por extensién de América.’® Sea como fuere, el
indiano que presenta la literatura del siglo x1X es un tipe m4s digno,
més depurado, mds en consonancia con los que aqui han aparecido.
Esa es la imagen que tenemos més cercana y por eso la identidad de
estos hombres estd, hasta cierto punto, preservada.

4 Testamento de Pedro Lépez de Verdtegui, jurado de Sevilla, Aps, escribania 24, leg.
18871, ff. 708-711. Declara tener tres hijas, Antonia, Géronima y Mariz, y haberles dado
de dote a cada una 16 000 ducados.

80 Guillermo Lohmann Villena y Enrigueta Vila Vilar, La emigracion fumilior a Indias:
fos Almonte, familias iberoamericonas. Historie, identidad y conflictos, Pilar Genzalbo
Alzpuru (coord.), México, 2001, pp. 41-45.

5! H. Brioso Santos, América en la prosa..., p. 154,

52 Michel Cavillac, Picaros ¥y mercaderes en el Guemdn de Alfarache, Granada, 1994.
Véase, sobre todo, pp. 193ss.

53 Daisy Ripodas Ardands, “Imagen del indiano...”, p. 300.
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NOTAS PARA UN ITINERARIO HUMANISTICO
DEL “CANTAR DE LOS CANTARES”
EN EL MUNDO HISPANICO*

Luis Gomez CaNsECO
Universidad de Huelva

EN LAS DECADAS CENTRALES DEL SIGLO XVI se percibe entre los textos,
bibliolégicos primero y luego literarios, escritos en Espafia un interés
creciente por el Cantar de los cantares y por su adaptacién a formas
hispdnicas y en lengua vulgar. No ereo que haya que buscar la causa en
los numerosisimos comentarios, generalmente alegéricos, que ¢l poema
biblico recibié. a lo largo de 1a Edad Media, como los de san Bernardo de
Claraval, Gilberto Foliot, Ricardo de San Victor, Gilberto de Hoylland,
Wolber de Colonia, Tomds Cisterciense, Juan Algrino o el mismo Alain
de 'Isle. El vinculo de esa renovada atencién al Cantar con un biblis-
mo defensor del sentido literal y del uso de las lenguas originales, as{
como la exaltacién de la dimensién simultdneamente humana y mistica
del texto, parecen situarnoes en un dmbito distinto y propiamente rena-
centista. La intencidn de estas pocas pdginas es adelantar una hipéte-
sis que explique el origen de esa concentracién de textos en torno al
Cantar, su modo de difusidn y, en este caso, su extension en los medios
humanisticos y literarios hispanoamericanos.

FE1. “CANTAR DE LOS CANTARES” ENTRE NEQPLATONISMO ¥ HEBRAISMO

El eruce de los distintos caminos del hebrafsmo y €l neoplatonismo en
el Renacimiento encontré una piedra de toque en el Cantar de los can-
tares. Para ello fue necesario el triunfo de la defensa filolégica de las
lenguas originales en el texto biblico y de su interpretacién literal, la
reaccién antiescoldstica y el fervor platénico de una parte de los huma-
nistas italianos. De hecho, la amalgama que hoy conocemeos como neo-

" Este trabajo se enmarca en el proyecto de investigacidn de 1a pereyT “Arias Mon-
tano: simbologia y humanismo”, y es consecuencia del Hibro Arias Montano v el Cantar
de los cantares (Kassel, Reichenberger, 2001), escrito en colaboracién con Valentin
Nufiez Rivera.
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462 LA EDUCACION Y EL PENSAMIENTO

platenismo renacentista —donde al platonismo se suman el hermetig
mo, el neopitagorismo o la Cdbala— inicié una lectura renovada d'ei
Cantar, que prescindia de las lecturas alegéricas medievales ¥ conver
tia el poema biblico en suprema manifestacién del amor de Dios E .
realidad, se llegé a defender una relacién de dependencia y conti;miIl
dad entre Platén y los antiguos textos hebreos, que a su vez bebian de;
la.sabidurl’a egipcia, como defendié Leén Hebreo en sus Didlogos.t ]
mismo Hebreo, hijo del destacadisimo comentarisia judio Isaac A-bra_

vanel, ley6 el Cantar como una exposicién de la doctrina platénica de
la belleza divina: '

Y estfe sapientisimo rey no sélo aludié a esta emanacién ideal, principio de
crgamén, bajo la especie y nombre de su sabiduria, sino que también lo hizp
bajo la especie y nombre de helleza en su Cantar de los cantares, en el que
hgblando de ella dice: “Bella eres t11, compafiera mia, v no hay defecto en ti”’
Fijate con cudnta claridad explica la suma belleza ideal de la sabiduria divi-
na [...] Este enamorado rey narra en su Cantar muchas otras cosas acerca de
la suprema belleza, cosas que omitiré por no ser prolijo. S6lo te diré que as{
corno indic6 que en la sahiduria ideal est4 1a suma belleza, del mismo modo al
sumo Dios, del que emana la belleza, Io denoming sumo bello, diciendo: “Bello
eres, amado mfo, e incluso agradabilisimo; incluse nuestro lecho ests floreci-
do”. Guiere decir que no ez bello, como los demas, por participacién, sino su-
premo productor de la belleza, e indica la relacién y unién que 1a suma be-
lleza emanante tiene con lo sume bello del que emana, al decir, que el lecha
de ambos estaba florecido: quiere decir que Dios, unido con la suma belleza

bace florido ¥ bello tode el universo.? ’

En un autor de tan enorme trascendencia como Giovanni Pico della
Mir.andola puede seguirse una interpretacién simultdneamente caba-
ligtica y mfsti_ca del poema biblice. Asi, entre las conclusiones cabalisti-
5&{5 recogidas en sus Conclusiones sive theses pccoe de 1486, apunta:

Siempre que en la Escritura se hace mencién del amor entre el varén

v la hembra, para nosotros significa en sentido mistico 1a unién de -

Tipheret y Chneseth Israel, o de Beth y Thipheret”.® Al mismo tiempo,

L Cf. Leén Hebreo, Didlogos de amor, ed. de Andrés Soria Olmedo Tecrzos, Madri
Pp. 330, 400-_40;1. Cf. asimismo Walker, D. P., “Orpheus the Theol’ogian aixd :1?:1; l%eigsigz
saz;ce lP’latomst s Journal of Warburg and Courtlond Institutes xvi (18953), pp. 105-107
Didlogos de amor, op. cit., pp. 404-405, Véanse, asimismo, las pp. 406-409. La ideei
estd ya presente en el Pseudo Dionisio, que recuerda y comenta en extenso en Los nom-
bres de Dios como al Supremo Bien “le laman Hermoso, Hermosura, Amor, Amado” Cf.
Obn‘z‘s r:qmp.lems,'ed. de Teodore Martin-Lueas, sac, Madrid, 1995, p,p. 301-’309 -
3 L-Tbmufnqule in seriptura fit mentio amoris maris et femine, nobis mystice.designa-
tur coiunctio Tipheret et Chneseth Israel, vel Beth et Thipheret”, Conclusiones numero
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en el Commento sopra una canzonae d'amore composte da Girolamo
Benivieni, Pico recoge un motivo mistico procedente de los comentaris-
tag rabinicos, la mors osculi o morte di bacio:

Pud dunque per la prima morte, che & separazione solo dell’anima dal corpa-
re non per l'opposito, vedere lo amante I'amata venere celeste e faccia a fac-
cia [...}, ma chi pit intrisencamente ancora la vuole possedere [...] bisogna
che per la seconda morte dal corpo per totale separazione se separi [...]
E nota che la piti perfetta e intima unione che possa 'amante avere della
celeste amata si denota per I'unione del bacio [...} e perché &’ sapienti caba-
listi vogliono molti degli antiqui padri in tale ratto dinteletto essere morti,
troverai apresso di loro essere morti di bisnica, che in lingua nostra significa
morte di bacio, il che dicono di Abraam, Isaac, Jacob, Moyse, Aaron, Maria, e
di qualeuno altro [...] Questo & guello che il divino nostro Salomone nella
sua Centica desiderando esclama: “Baciami co’ baci della bocea tua”. Mostra
nel primo verso Salomone la intenzione totale del libro e I'ultimo fine del
suo amore; guesto Platone significa ne’ baci del suo Agatone.t

Este mismo motivo aparecia en los Didlogos de Hebreo, en los Eroici
furori de Giordane Bruno® o en otro de los tratados mds leidos del Re-
nacimiento, El cortesano de Baltasar de Castiglione:

Y porque el separarse el alma de las cosas gensibles y baxas v el juntarse
totalmente con las inteligibles v altas puede ser significade por el beso, dice
Salomén en aguel su divino libro de los Cdnticos: ‘Béseme con el beso de su
boca’, por mostrar deseo grande que su alma sea arrebatada por el amor
divino a la contemplacién de la hermosura celestial, de tal manera que jun-
tandola con ella entrafisblemente desampare al cuerpo.®

Como ha explicado Kristeller, Pico inaugurs, basdndose en la concor-
dancia entre Ia doctrina cristiana y la tradicién cabalistica, “toda una
tradicién de cabalismo cristiano que encontrd zus defensores en
Reuchlin, Giles de Viterbo y otros muchos pensadores en el siglo xvi™.”

xLvir, secundum doctrinam. sapientum hebreorum Cabalistarum, quorum memoria sit
semper in bonum, xvi1, en Conclusiones mdgicas y cobalfsticas, ed. de Eduardo Sierra,
Ediciones Obelisco, Barcelona, 1982, p. 53.

4 De hominis dignitate, Heptalus, De ente et uno e scritti vari, ed. Eugenio Garin,
Vallechi Editore, Florencis, 1942, pp. 5567-558.

54[,..] quella morti d’amanti, che procede da somma gioia, chiamata da’ cabalisti mors
osculi” (Eroici furori, 1, 1, T). Apud Edgar Wind, Los misterios paganos del Renacimiento,
Alianza, Madrid, 1988, pp. 153-154.

6 Baltasar de Castiglione, Fl cortesano, Espasa-Calpe, Madrid, 1984, p. 349.

7 Paul Q. Kristeller, Ocho filésafos del Renacimiento italiano, FCE, México, 1985, p. 86.
Sobre la cdbala cristiana en el Renacimiento, véase J. L. Blau, The Christian Interprefation.
of the Cabala in the Renaissance, Kennikat, Nueva York, 1944; ¥, Sécret, La Zéhar chez
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la poesia fue una via de conocimiento, un modo teolégico de ahondar
en la verdad de Dios. Una de las dimensiones esenciales de la poesia
del agustino, como miembro de la academia napolitana e imitador de
Sannazaro, fue la pastoril, de la que nos queda el testimonio de sus églo-
gas latinas. Si a esto afiadimos la dedicatoria que le hizo en 1503 Aldo
Manuzio de su edicién de Origenes, el primer comentarista cristiano
del Cantar!! nos encontraremos con un eje de confluencias en el que
aparecen unidas todas las dimensiones que el poema biblico tuvo para
los humanistas cristianos.

Hay una tltima clave para sefialar a Egidio de Viterbo como enlace
con el humanismeo espafiol y que, més alld de su presencia en Espafia
en 1518 como legado apostélico ante Carlos V, estd en la numerosa pre-
sencia de espafioles en Parfs y, sobre todo, en Roma durante su genera-
lato de la orden de San Agustin.l* Entre ellos estaba el agustino fray
Dionisio Vizguez, primer catedrético de Biblia de la Universidad de
Aleald, que probablemente se encontraba en Italia desde 1507 y que en-
tre 1510 v 1513 fue regente del Studinm del convento de Santo Agostino
di Roma.

Esa herencia tamhién la recoge el humanismo eristiano hispénico-
queda su reflejo en los comentarios que sobre el Cantar hicieron Ciprig
no de la Huerga o sus discipulos fray Luis de Leén y Arias Montano P((a'r(;
si hay dos rasgos que caracterizan la lectura que se hizo en Espaﬁa del
poema biblico son el apego al sentido Literal y su interpretacién co'mé-«
una égloga pastoril preferentemente romance. Sin duda, la unién ‘en.‘
torno al Cantar de los cantares del hebraismo, la exégesis literal el
vinculo con las lenguas y la literatura vulgares, 1a Cabala v el neop,la_:
tonismo procede de Italia, pero todavia no estd presente ni en las filo-
grafias platénicas (el De amore de Ficino, Gli Asolani de Bembo los
pidlogos de Hebreo o El cortesano de Castiglione), ni, al menos dehni-
tivamente, en pensadores como Pico della Mirandola. La hipétesis qﬁe
hoy me resulta mas verosimil se centra en la figura del ya mencionadg
Egidio de Viterbe, general de los agustinos entre 1506 v 1517, En su
obra se dan cita el platonismo, el hebraismo y la defensa del sentido i~
teral, la cdbala cristiana, la exaltacién de la poesia latina y vernseuls
y el vinculo direeto con 1a novedad pastoril surgida de la academia na.
politana, de la que é] mismo formé parte. '

Educado, como recordaba Eugenio Asensio, en Padua, “ciudadela del
a,'\fe_rroismo”,8 Egidio, junto al rechazo de la escoldstica, opts por el pl-a;
tonismo dominante en su época; testimonio de ello es su Tractatus de
anima o la Philosophic ad mentem Platonis, e incluso sus anotaciones
a la Enéadas de Plotino.? En su dimensién de biblista, su trayectoria
marca una defensa a ultranza de las lenguas originales, de 1a interpre-
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Desde Roma y con fecha 2 de enero de 1518, el cardenal Egidio de
Viterbo escribfa al gran canciller Jean Le Sauvage encareciendo un
sermén pronunciado por fray Dionisio Vdzquez ante el papa Leén X.12

tacién literal del texto, de la validez de los comentarios rabinicos & in- -+ . Se trataba del De unitate et simplicitate personae Christi in duabus

cluso de la tradicién cabalistica.’® A todo ello hay que afiadir las defensas D naturis, que publicd ese mismo afio enr Roma Jacobo Mazochio. Ade-

v e‘l uso de la lengua vulgar y su inexcusable condicién de poeta. Para ERE N més de ganarse una inmejorable reputacién de orador sagrado, que més

Egidio, como luego para Huerga, fray Luis y, sobre todo, Arias Montano, ST tarde lo llevaria al puesto de predicador imperial, fray Dionisio debi6
, . o de ocupar sus afios italianos en ahondar en el conocimiento de las len-

les ka.bhr.-lzstes chretze{is de la Renaissance, Mouton & Co., Paris, 1964, v Les Kabbalistes a éw '

chrétiens de la Renaissance, Arche, Mildn, 1985; Gershom Scholem, Lu Cdbala v su s 11 Cf. Béward Wind, “The Revival of Origen”, en Studies in art and literature for Belle

sxm_bolzgmo, S1glo XXE_, México, 1985, y Catherine Switlicki, Spanish Crhistian Cabala, R da Costa Greene, ed. de D. Miner, University Press, Princeton, 1954, pp. 412-424.,

Un:;/ersz‘i‘;y of Missc_)un Press, Columbia, 1986. Lk 12 “Notifize circa provinciam Hispaniae ot congregationis Castellae et Toleti”, Analecta

! Cf. “El erasmismo y otras corrientes espirituales afines”, Revista de Filologia Es- = Agustiniana, 9 (1921, pp. 182-188.
pafiola, 36 (1852), p. 55. En general, sobre Egidio de Viterbo, véase F. X. Martin, “The RO | 12 Gpbre fray Dionisio Vdzques, véase Alvar Gémez, De rebus gestis o Franeisco

Ximenio Cisnerio, Aleals, 1569, fol. 223; B. del Moral, “Catalogo biobibliogrdfico de los

Problem of Giles of Viterbo®, Augustiniana, 9 (1959), pp. 3587-379; G. Signorelli, I{ cardi-
religiosos agustinoes de la provincia del Santfsimo Nombre de Jests”, La ciudad de Dios,

nale Egidio da Viterbo: Agostiniane Umanista e Riformatore, Florencia, 1929.

 ®V.Cilento, “Glosse di Egidic da Viterho alla traduzione fieiniana delle Enneadi in un o 25 (1891), pp. 448-450; Beltrdn de Heredia, “Catedraticos de Sagrada Escritura en la
m_cunabulo del 14927, en Studi di bibliografic e di storia in onore di Tammaro di Mari- B Universidad de Aleals”, Ciencia Tomiste, 18 (1918}, pp. 140-155; Miguel Herrero Garcia,
nis, 1, V_aldonega, Verona, 1964, pp. 281-205. 58 Ensaye historico de la oratoria sagrada espafiola en los siglos xvi y xvi, Madrid, 1942,

10%Giles Wap Already Deep in his Study of Holy Scripture and of Rabbinical Literature. Es fray Dionisio Vdzguez, Sermones, ed. de Félix G. Olmedo, Espasa-Calpe, Madrid, 1943;
Giles, Like Reuchlin, Was then Devoted to a Study of Jewish Mysticism, Particullary of Eugenio Asensio, art. cit., pp. 94-95; D. Gutiérrez, “Aseéticos y misticos agustinos de
the Cabbala” (F. X. Martin, art. cit., p. 363). Véase asimismo Eugenio Massa, “Egidio da B Espafia, Portugal e Hispanoamérica”, en Soactus Augustinus viate spiritualis Magister,

Viterbo e la _1:netodo]0g‘ia} del sapere”, en Pensée humaniste ef tradition chrétienne cux 11 (1959), pp. 156-158; v, scbre todo, @. Fernéndez, “Fray Dionisio Vizquez de Toledo, ora-
XVE ef XVIF siécles, 1, Paris, 1950, p. 216. . dor sagrade del Siglo de Ora”, Archivo Agustiniano, 1x (1978), pp. 105-197.
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guas biblicas, en el nuevo método exegético y filologico, y en una espiris

tualidad que, ya vuelto a Castilla, lo Hevaria a defender a Eras
1627 de los primeros ataques inquisitoriales.! o en
En 1532, fray Dionisio Vdzquez ocupé la primera cétedra de Bibli
complutfznse, que no se fundé hasta esta fecha tan tardia, v ejercig alfE
su einsc?nanlza escrituristica al menos hasta 1537, cuando impedid;
seglin él mismo dice, “de pies y manos y lengua”,!s se retiré a Toled.gi
Fruto de esos afios de docencia debe de ser un Commentarium su e
Ioagn_nem ad litteram, que el también agustino fray Alonso Gudiel caﬁ;e]:
dratico de Osuna y procesado por el Santo Tribunal, conservaba,entfe
sus pﬂapeles.16 Por lo que sabemos, fray Dionisio trasladé a Alcals las
ensefianzas de Egidio de Viterbo, atenuando la teologia escoldstica -
exaltando el amor a las letras clasicas y el cultivo de las lenguas bibig
cas. Tal debi6 de ser la novedad, que, habiendo explicado el profesor Véz.—
quez las epistolas paulinas durante el curso de 1532-1543, el maestro
Leonardo del Zurbardn se quejé de “que no pasaba mucho y se detiene
en te'xtos. griegos, en cosas superfluas”™ es decir, el método filolégico, la
ehmmamén de lo alegérico y la defensa de la interpretacién 1itera"1 17
Discipulo de fray Dionisio Vdzquez fue el cisterciense fray Cipriaﬁo
d? la Huerga,!® que ocupd la cdtedra de su maestro entre 1551 v 1560
afio de su muerte. Entre sus escritos se incluye una In Canticum Can-’
ticorum Explanatio, compuesta entre 1551 y 1552 v que, ademés de
detenerse en el poema biblico, afronta su interpretacién sobre la base del
neoplatonis_mo renacentista.'? Mds que probablemente esa recepcién
del pensamiento italiano no se siguié de circunstancias ambientales
que lo favorecieran, sino por una via directa de ensefianza v lectura
abierta por Vdzquez en Alcal4. Eso hace posible que Huerga no sélo cite;

M Cf. Quirino Fernéndez, art. cit., pp. 136-145.
;: }Fg}'a}bDionisio .Vé:qu;ez, Sermoenes, op. cit., p. XVIIL
. Causa criminal e ibii ] i i
thl;egte, S 194;:1;:3 géfgg?m Alonso Gudiel, ed. de Miguel de 1a Pinta
7. Vicente Beltrdn de Heredia, “La teologia en la Universidad 4> i
Bspartola de Teologia, v (1945, p. 413 y Boltrdn de Heredin, Cartugxerﬁlzil?a, Lt
szdgd de Salam.{mn.cn., v, Universidad de Salamanca, Salamanca, 1970, pp. 267-276
Cf. Francisco Terrones del Cafic, Instruccidn de predicadores Espasa—éalpe
Madr1d,~1960, p. Lv. Sobre Huerga, véase tambidn Eugenio Asensio, ‘:Exégesis biblica’
en Espafia. Encuentro de Fray Cipriano de Huerga con Juan de Valdés en Alesls”. en
F. Ramos Ortega (ed.), Doce consideraciones sobre el mundo hispano-ttaliano en tiempos
de Alfonso y Juan de Valdés, Instituto Espaficl de Lengua v Literatura, Roma, 19%9
Pp. 248-260; y Gaspar Morocho Gayo, “Humanismo y filologia peligréfica en Cipri’ano dé
la .Eguerga. Su encuentro con fray Luis de Leén”, La cindad de Dios, corv (1991}
) .El comentario no se publicé hasta 1582; sobre su fecha de composiciéln véase
Clprl’ano de la Huerga, Comentario al Cantar de los Cantares, ed. de Avelino Dom}n uez
Garcia, en Obras completas, v, Universidad de Leén, Letn, 1991, p. xxxv, £
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a Platén, Porfirio, Jamblico, Plotino, Proclo o Pletdn, sino que acuda a
la autoridad de Mercurio Trimegisto, que habia sido traducide por Mar-
silio Ficino en 1532, o establezca una linea en la transmisién del pen-
gamiento sagrado que se abre con Moisés, sigue con Mercurio Trime-
gisto, para pasar a Platén y terminar en Plotino. Como ha explicado
Jestis Paradinas, el platonismo de Cipriano de la Huerga no es otro gue
“g] de la Academia Florentina, conocido como necplatonismo renacen-
tista, que incorpora las doctrinas de los magos y profetas orientales” 20

Al neoplatonismo debe Huerga su concepcion dualista del hombre,
que van a continuar sus alumnos mas aliegados,?! pero, sobre todo,
sus ideas sobre el amor, que se plasman en el mismo Cantar inspirado
por Dios. As{, la vineulacién del amor con la metafisica, la distinciéon
entre amor vulgar v amor divino o la definicién del amor como “una
especie de hechizo que sale de los ojos y penetra por los ojos, como 81
fueran ventanas, hasta el alma”?? procede del neoplatonismo y, mds
concretamente, de Marsilio Ficino. Esa misma base neoplatdénica con-
dujo a fray Cipriano, como a su maestro, a la opcidn por una interpre-
tacién literal del texto biblico, en la que, sin necesidad de alegorizar,
encontraba ya toda la profundidad mistica del mensaje divino. Para
ello resulté insustituible el instrumento filolégico de la lengua hebrea,
que Garcia Matamores sefiald en su Pro adserenda hispanorum erudi-
tione como “motivo de enfrentadas criticas entre los asistentes a sus
clases”, pues Huerga extraia “el aliento de las Sagradas Escrituras des-
de sus mismos arcanos, hasta el punto de tenerse la fundada sospecha de

20 “Qorrientes filoséficas del humanismo en log escritos de Cipriano de la Huerga”,
en Humanismo y Clster. Actas del I Congreso Nacional de H umanistas Espafioles, dir.
Gaspar Morocho Gayo, Leén, Universidad de Ledn, 1996, p. 287; en general, sobre el
neoplatenismo, véase pp. 295-300. Al neoplatonismo habria que unir la presencia del
pitagorismo, a lo que pudiera apuntar el titulo de una obra perdida y que recoge Nicolas
Antanio, De ratione musicae et instrumentorum usu apud Hebraeos, obra que fray Luis
pidi6 desde la prision. Como explica Natalio Fernandes Marcos, esta multiplicidad de pre-
sencias “son ecos en. su exégesis de la erudicidn y talante conciliador de la Academia neo-
platénica de Florencia que tanto influjo ejercid en el pensamiente suropeo del siglo xv1”
{“La exégesis bibtica de Cipriano de 1a Huerga®, en Humanismo y Clster, op. cit., p. 38}

2l “Hste animal divine, efectivamente, que llamamos hombre, estd constituido de doble
naturaleza, celestial y terrena”, Libro de Job, Obras completas, 11, ed. de Crescencio
Miguélez Bafios, Universidad de Leén, Ledn, 1992, pp. 41-42,

2 Obras completas, V1, op. cit., pp. 52-53. Sirva de ejernplo de la unién entre amor y
metéfisica este fragmento del exardio al Cantar: “Esto es lo que dio pie a aguellas, en mi
opinién, célebres palabras de Porfirio: La indagacidn én los misterios divinos purifica el
alma, pero el amor lo deifica. Decian, pues, los pitagéricos que habia que investigar las
cosas divinas y habia que retener también en la comin percepcion del alma sus propie-
dades; pero, para entenderlas con exactitud, se requiere un amor extraordinario y una
incomparable caridad. Por eso la metafisica establecia que “el amor era &l elemento pri-
mero y el mds necesario”, Obras complatas, v, op. ¢it., pp- 14-15.
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que penetra hasta los caldeos para revelarnos los maravillosos funda-
mentos de nuestra Ley™.23

Fue esa opcion por la literalidad la que Hevé a Cipriano de la Huerga
a identificar, con los neoplaténicos, el Cantar biblico con un poema
amoroso (“Podemos, pues, decir que Salomén es un epitalamiégrafo,
puesto que ha eserito un poema amoroso y nupeial a la vez”)?¢ y 1a que,
més alld, facilité su identificacion con modelos literarios vulgares y
contempordnecs, en concreto, con la literatura pastoril. En realidad, la
identificacién del poema con una égloga pastoril que “esconde unos
amores divinos”® —tipica del entorno complutense y que tenia su pro-
bable origen en el vinculo de Fgidio de Viterbo con la bucélica napolitana
surgida con Sannazaro— fue una aportacién esencial para su definitiva
adaptacidn a la lengua romance. El siguiente paso fue la materializacién
de un medio genérico y linglifstico propio de la lengua romance que sir-
viera de cauce para el pensamiento divino y la poesia hebrea.

Pero la cosa no fue tan sencilla. Detrds de todo ello latia un conflicto
que se hizo patente en la segunda mitad del siglo: el de la interpreta-
ci6n biblica. El Cantar de los cantares se convirtié en arma arrojadiza
entre los partidarios de la lectura alegérica o del sentido literal, intole-
rable, como ha explicado Gaspar Morocho, para los defensores de los
sistemas de hermenéutica heredados de la Edad Media.26 Los discfpu-
los de fray Cipriano se convirtieron en defensores del humanismo y la
filologia frente a la interpretacién tradicional, y no pocos de ellos en
traductores y comentaristas del Cantor en lengua romance; v lo cierto
es que la némina de los que pasaron como alumnos por sus clases de
Biblia no es corta ni menor. Sirvan de muestra los nombres de fray
Liuis de Le6n, Benito Arias Montano, Pedro de Fuentidueiias, fray Luis
de Estrada o el padre Juan de Mariana.

TEOLOGIA Y LITERATURA

Todavia bajo una conciencia claramente teoldgica, los condiscipulos
complutenses de Biblia iniciaron el camino higpanico del Cantar de los

% Cf. Cipriano de 1a Huerga, Obras complatas, 1, dir. Gaspar Marocho Gayo y trad.
M. A. Marcos, Universidad de Ledn, Ledn, 1990, pp. 22-25.

¥ Comentario al Cantar de los Cantares, v, op. cit., p. 17.

% Ibid., pp. 16-19.

28 Cf. “La filologia biblica del humanismeo renacentista; continuidad y ruptura”, op. cit.,
p. 153, Sobre las versiones alegéricas del poema biblico, véase Marvin H. Pope, Song of
Songs. A New Translotion with Introduction and Comentary, Doubleday & C,, Nueva
York, 1977, pp. 123 y 238, y Northrop Frye, Poderosas palabras. Lo Biblia ¥ nuestra metd-
foras, Muchnik, Barcelona, 1996, p. 253.
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cantares.?” Quien abri6é brecha fue un joven Benito Arias Montano,
gue en un libro escrito por esas mismas fechas se refiere a su maestro
Huerga como “decus nostrum”,?® Debid de ser el mismo Huerga, que en
el curso de 1552 andaba envuelto en su comentario al Cantar, el que
animara a Montano a verter el poema en metro casteliano, De hecho,
Montano hubo de aprovechar el verano de 1552, que pas6 entre Sevilla y
la Pefia de Aldjar una vez concluidos sus estudios de teologia en Alcala,
para escribir su Pardfrasis sobre el Cantar de los cantares de Salomén
en modo pastoril, La docencia y el trato amistoso orieatarian los inte-
reses del discipulo a la hora de afrontar su obra, que debid de realizar-
se bajo la tutela de Hilerga y teniendo presentes las directrices de su
comentario. Ese vineulo académico parece corroborarse al comprobar
que en “Memoria de los libros que tengo”, redactada en Aleald en mar-
zo de 15653, se encuentra un ndmero méds que notable de comentarios
v textos relacionados. con el Cantar de los cantares. Alli aparecen “Las
Obras de San Gerdénimo”, “Las Obras de San Bernardo”, un “Agatus
in Cantica”, unos “Opuscula Dionisij Carth” v dos volimenes de las
“Opera Originis”, el primer comentarista cristiano de la obra y reedita-
do bajo la tutela de Egidio de Viterbo; a todo ello hay que afiadir la pre-
sencia inequivocamente platénica y singular en la Espafia del siglo xv1
de unos Opera omnia de Giovanni Pico della Mirandola.?®

La Pardfrasis de Montano coincide con la Explanatio de Huerga en
la postura general de interpretacién, en numerosos detalles particula-
res de traduccién y glosa, y en la opcién por el sentido literal y la veri-
tas hebraica, que se seguia del uso de la lengua original y la antoridad
de los comentaristag judios. Por otro lade, la voluntad de presentar el
Cantar “en modo pastoril”, esto es, como una égloga a lo divino, es tam-

27 En realidad, puede observarse una atencidn singular hacia el texto desde mediados
del siglo xvi, unida a la veluntad de crear un modo poético biblico en lengua castellana,
equiparable a 1a imitacién de los cldsicos. Un ejemplo temprano y todavia medievalizante
de ese interés es la “Obra intitulada ansia de amor de Dios”, recogida en el Cancioneroc es-
piritual de Valladolid de 1549, con ecos directos del Cantar: “[...] buscando por conjeturas
[y preguntos a fus creaturas / donde habitas / no sabemos / dizen ellas ni podemos / dar
noticia de tu dios / salvo que solo entendemos / queste que no conocemos / hizo a nos”. Cf.
Michel Darbord, La poésie religicuse espagnole des Rois Catholiques & Philippe Il, Centre
de Recherches de I'Institut d’Etudes Hispaniques, Parfs, 1965, pp. 298-299. Para un fndi-
ce de traducciones, versiones y pardfrasis del Caniar en Espaila entre 1568 y 1850, véage
Luis Alonso Schikel y Eduardo Zurro, Mis fuentes estdn en ti. Estudios Biblicos de
Literatura Espaniola, Universidad Pontificia de Comillas, Madrid, 1998, pp. 126-128.

28 Rhetoricorvm libri gquattvor, ed. de Mar{a Vicleta Pérez Custedio, Badajoz, Dipu-
tacién Provineial, 1995, p. 16 (1, 184-186).

2 Cf. Antonio Rodriguez Mofiino, “La bibliofeca de Benito Arias Montano. Neticias y
documentos para su reconstitucién {1548-1698)", Revista de Estudios Extremefios, 22
(1928), pp. 579-581.
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bién heredera de los biblistas complutenses, que va habfan relacionada
el texto con modelos poéticos vulgares como el romancero, la poesfa tra-
dicional, Te6erito, Virgilio o el mismo Garcilaso de la Vega. Hay un dltimo
aspecto que une el poema montaniano con los planteamientos neopla-
ténicos introducidos en Egpafia por via de la Universidad de Alcal4
como son lag ideas sobre el amor, con la exaltacién espiritual del amm:
{isico, el tema de la mors osculi, que Pico recogié de los exégetas judios
0 la comunicacién del amor por los 0jos.30 :

El ejemplo de Montano influyé en no escasa medida sobre fray Luis
de Ledn, que, poco después, tradujo en prosa y glosé en lengua ro-
mance el Cantar de los cantares, Fray Luis pudo hacer una primera
lectura del texto de Montano en enero o febrero de 1554, cuando éste
llegd a Salamanca y se la entregé a fray Sebastidn Toscano, que, coma
se deduce del proceso inquisitorial contra fray Luis, la tuvo en su celda
durante algunos dfas e hizo una copia. Entre 1561 y 1562, cuando el
ag"ustinq afrontaba la elaboracién de su comentario castellano, solicité
a su amigo una copia de la Pardfrasis.®? Ademds de los paralelismos
perceptibles entre ambos textos, conservamos el testimonio del propio
fray Luis, que cerrd su comentario castellano con una cita de los ver-
sos finales de la Pardfrasis montaniana: “Y podriase trabaxar esta can-
cidn en pocos versos, que dixese de esta manera: ‘Amado, pasards los
frescos montes / mds presto que el cabrito / de 1a cabra montés y que el
gamito™.32

Fray Luis coincide con Montano y su maestro Huerga al explicar el
Cantar como “la cancién suavissima que Salomén, propheta y rey, com-
puso, en la qual debaxo de una égloga pastoril” en la forma, y en el con-

ifu Sobre estos temas en particular y, en general, sobre el poema de Montano, véase
Lul‘s Gémez Canseco ¥ Valentin Nufiez Rivera, “El Cantar de fos Cantares en modo pas-
toril: 1a‘Par.fifmsis de Benito Arias Montano en su entorne literario” (Anatomia del
H:;,mcpnz:sm,o. Benito Arias Montano 1598-1998. Homenaje al P. Melguiades Andrés
Unwers;dad de Huelva-Diputacion Provineial, Huelva, 1998, pp. 217-278). '

a ASI.IO recordaba fray Luis en declaracién ante los tribunales inquisitoriales de
Valladolid el 13 de noviembre de 1673: “[...] questando este confesante en Salamanca, y
p'a‘sandn por alli diche Benito Arias, este confesante le pidié que le prestaée una expo:(si-
cién en Romange sobre los Cantares la qual este confesante savya que tenia porgue este
corfesante escrivia a la sazén sobre los mysmos Cantares la obra de Romaﬁge que hizo
v el dicho Benito Arias le respondi6 que &l se los embiarfa en yendo a su monesterio de
S_an Marcos de Ledn adonde los tenfa” (EI procesc inquisitorial de froy Luis de Léon, op.
cit., p. 37 6). En forno al proceso de composicitn de la exposieidn casteliana de fray Luis y
sus }ntereses en el Cantar, véase Klaus Reinhardt, “Una exposicién castellana del Can-
mrlde los Cantares, hasta ahora desconocida, atribuida a Fray Luis de Le6n”, en Fray
Luis de Ledn. Historia, humanismo y letras, Junta de Castilla y Leén / Unive;'sidad de
Balamanca / Universidad de Castiila-La Mancha, Salamanca, 1998, pp. 471-483.

;Tgantar de Cantares de Salomdn, ed. de José Manue! Blecua, Gredos, Madrid, 1994
p. . ’
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tenido, como la pintura de “dios herido, de nuestros amores con todas
aquellas pasiones y sentimientos que este affecto suele y puede hazer

“en los coragones humanos mas blandos y més tiernos”.3? En realidad,

hay un paralelismo completo entre el comentario de Huerga, la versiin

lrica de Montano v la traduccién castellana de fray Luis, que atna en

los tres textos intenciones, cauces de adaptacién al castellano, fideli-
dad al texto hebreo ¥ la continuada herencia neoplatdnica.

El proceso de 1573 se volvi, entre otras acusaciones, contra la lectura
literal del texto biblico y la traduccién romance que habia hecho fray
Luis; y como consecuencia de ello, el propio agustino hubo de publicar
en 1580 su In Canticum Canticorum Triplex Explanatio, una versién
latina que recogia las interpretaciones alegoéricas y anagdgicas. Fray
Luis recuerda en el prélogo que afronté esta versién latina “coaccionado
en cierto modo, no siguiendo tanto mi opinién cuanto el parecer de los
que me quieren bien”, y afirma que “en este nuestro tiempo la tarea de
escribir es demasiado peligrosa para los que escriben”® Debia de ser-
1o, cuando apenas tres afios después, en 1583, Arias Montano habria
de volver a defender ese mismo modo literal, frente al de los escoldsti-
cos y los intérpretes anagégicos, desde las paginas del prélogo al De
optimo imperio:

[...] desde el principio defendimos el método de interpretacién familiar, lla-
no y simple que parece pedir el mismo sentido de las palabras, y que esperd-
bamos fuera comprendido por los lectores sencillos semejantes a nosotros, ¥
que pudiera ser recordado para, con utilidad, informar la vida cristiana. Este
género es llamado por algunos literal, esto es, el que pide en primer lugar la
simple lectura de la Escritura.®

88 Thid., pp. 44-45. El mismo fray Luis lo explica un poco mds adelante: “Cosa es sabi-
da y confessada por todos es que en estos cantares, como en persoena de Solomon y de su
esposa la hija del rey de Egipto: debaxo de amorosoes requiebros, explica el Spiritu
Sancto la encarnacién de Christo: y el entrafiable amor gue siempre tuvo a su iglesia:
con otros misterios de gran secreto y gran peso” (ibid., p. 47).

8 Cgntar-de los Cdntares. Interpretacion literal, espiritual, profética, ed. y trad. de-
José Maria Becerra Hiraldo, Ediciones Escurialenses, Salamanca, 1992, pp. 12-13.

% “Quippe enarrationis genus cum primis susceplmus familiare, planum ac simplex,
quod ipsa verborum significatio exigere videatur, quodque tenuibus nostrique simillimis
lectoribus capi, probari, et ad Christianam vitam informandam cum utilitate reteneri
posse sperabamaus; quod genus literale a nonnullis dicitur, id est, quod scripturae lectio
simplex primum postulat” (De optimo imperio sive in librum Josuae Commentarium,
Amberes, Cristébal Plantine, 1583, fol. 3v). Para un panorama de la filologia ¥ 1a herme-
néutica biblica en la Espafia durea, véase Gaspar Morocho Gayo, “La Alologia biblica del
humanismo renacentista: continuidad y ruptura”, en Actas del Congreso Internacional
sobre Humanismo y Renacimiento, 1, ed, de M. Pérez Gonzdlez, Universidad de Ledn,

Ledn, 1998, pp. 127-154.
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‘ El padre Juan de Mariana, posible discipulo de Huerga,% también
incluyé una traduccién al latin y un breve comentario del Cantar en su
edicién de la Vulgata, donde define el poema como “Epithalamium, hoc
est, carmen nuptiale”.8” Del mismo entorno luisiano debieron de ;alir
- otros textos directamente vinculados a la adaptacién castellana del
poema hiblico. Los cantares de Salomdén en octava rima, copiados en
el llnanuscrito San Felipe, han side atribuidos tradicionalmente a fray
Lg1s,. aunque no con demasiadas garantias.®8 El texto, sin embargo
coincide con fray Luis, Montano y Huerga en la opcién por las lecturaé
u_:ile los comentaristas rabinicos frente a la Vulgata. M4s apegados a la
mterpretgcién de san Jer6nimo estan Los cantares del rey Salomon en
versos lyricos, conservados en el Wadham College de Oxford v mas que
err.c’)nearnente atribuidos a fray Luis.?® Se trata de un poema que se
aleja del modelo luisiano, desvaido, a veces torpe y lleno de cultismos
pero que opta por la lira como cauce estréfico y que pude sefialarse en’
algunos aspectos como antecedente del Cdnfico espiritual de san Juan
de Ia Cruz. Eldltimo texto del entorno salmantino es una Exposicion de
los Cantares de Salomén segiin el sentido spiritual, conservada en el
ms. 2846 de la Biblioteca Nacional de Lisboa y cuya noticia ha sido
res:catada por Klaus Reinhardt, quien apunta su posible atribucién a
Arias Montano.*® Sirva como muestra del vinculo neoplaténico del texto

3? El padre Estebanl Marco subraya que en Cipriano de la Huerga sus “resultados de
auténtico maestro forjador estdn patentes en la escuela que deja, y cuyos frutos puede
reconocer la historia en un fray Luis de Letn, en Arias Montano, en fray Luis de Ea-
trada, en el Psltdre Mariana y otros muchos: todos ellos aventajados discipules” (“Vene-
rabie Fray ’LLHS de Estrada”, en IV Centenario de Fray Luis de Estrada, Monasterio de
ggnt‘a Me:inril de la Huerta, 1983, p. 53). Cf asimismo sobre el discipulado de Mariana,
Lle%gfullggoi Ii ii,?g.rga, Obras completas, 1, Gaspar Morocho (coord.), Universidad de Leén,

37 Cf. },ms Alpnsu Schékel y Eduardo Zurro, “Alonge de Cabrera y el Caniar de los
nmggaéfst " in M.',§tf_"uentes estdn en ti, op. cit., p. 127.

’ exto poético se recoge en fray Luis de Leon, Poesfa completa, ed. i
Seres, Taurus,. Madrid, 1990, pp. 349-367. Durante su procesoj,jfray Luigig,;lifgéi
sido autor de ninguna traduccién en verso de los Cantares, confesando “gue ha hecho los
Cantares pero que no en coplas” (B! proceso inquisitorial de fray Luis de Léon, ed. de Angel
Alcalé, Junta de Castilla y Le6n, Salamanca, 1991, p. 221). Para la discu;ién sobre su
autqria, of. anb‘ert Jammes, “Advertencias sobre ‘Los Cantares del Rey Salomén’ en octa-
va rima gtmbmdo a fray Luis de Leén”, Criticén, 9 (1980), Pp. 5-27. Scbre la transmisién
manusc.nta de la poesfa de fray Luis, véage Juan Francisco Aleina, “Introduceién”, en
fray Lu}s.. fie Letn, Pqesfa, Cétedra, Madrid, 1995, pp. 50-53, v Helena Garcia Gil’La
tmg).smr.swn ranuserita de fray Luis de Leén, Diputacién Provincial, Salamanca 1é88

oJ os’:é Mufioz Sendino, “Los Cantares del rey Salomén en versos Iiricos, por fra:y Luis
de Leén”, Boletin de la Real Academia Espafinie, 28 (1948), pp. 411-461, ¥ 29 (1949), pp
f;19582 }'?(%da de la adscripeidn, entre otros muchos, Félix Olmedo (Razdn ¥ fe, 140 [19;49]l

p. B2-70). '
40 Apud Klaus Reinhardt, “Una exposicién castellana del Cantar de los Cantares, has-

ot
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la interpretacidn, coincidente con Montano y fray Luis, del primer ver-
so del Cantar como trasunto de la mors osculi ¥y en coincidencia con
Pico della Mirandola: “Dulcisimos besos son éstos que aqui la Esposa
demanda. Los quales tienen la fuerza de juntar los enamorados de Dios
con él mismo y hacerlos de naturaleza divina y a Dios hacerlo humano,
de manera que los hombres por medio de este amor se pueden llamar
Dios y Dios hombre” %

El ambito donde este impulso literario y religioso en torno al Cantar
de los cantares tuvo probablemente mayor y més fecunda continuacién
fue el Carmelo, no sélo porque la misma santa Teresa de Jesis escri-
biera unas Meditaciones sobre los Cantares, sino, al menos en cierta
medida, por el vinculo de la orden con centros de ensefianza determi-
nantes en esta lectura castellana del poema biblico, como fueron
Alcald y Salamanca. No hay que olvidar aquf la decisién de fundar los
colegios carmelitas en torno de las principales universidades, de donde
se siguié la creacién del Colegio de San Cirilio en Alcald de Henares en
1570, del que fue primer director fray Juan de 1a Cruz, o el de Salaman-
ca en 1581.%2 Santa Teresa, que compuso sus Meditaciones entre 1566
y 1567, v las reescribié hacia 1574, no s6lo opt6 por la versién castellana,
sino que interpretaba el poema, al igual que lo hicieran los biblistas
complutenses, como manifestacién del amor de Dios. A pesar de las de-
claraciones de ignorancia, santa Teresa no duda en mencionar que “los
doctores escrivieron muchas esposiciones” # De acuerdo con la lectura
complutense del Cantar, santa Teresa da también lugar a la presen-
cia de lo pastoril —“un pastoreillo”, “una labradorcilla”— e incluso deja
entrever algan resabio neoplaténico: “[...] el amor obra con tanta fuer-
za algunas veces, que se ensefiorea de manera sobre todas las fuerzas
del sujeto natural, que sé de una persona que, estando en oracién seme-
jante, oy6 cantar una buena voz y certifica que ~-a su parecer— si el
canto no cesara, que iva ya salirse el alma del gran deleite y suavidad
que nuestro Sefior le dava a gustar”.*

En 1580, santa Teresa recibié la orden de quemar el tratadito, que,
de hecho, no fue incluido en Los libros de la madre Teresa de Jesus edi-

ta ahora desconocida, atribuida a Fray Luis de Leon”, en Fray Luis de Ledn. H istoria,
humanismo y letras, op. cif., pp. 481-483.

4 Ibid., p. 480

12 Of Melquiades Andrés Martin, La teologia espafiola en el siglo xvi, 1, Bac, Madrid,
1974, pp. 162-163.

43 Wgas afirmaciones, como el “Esto no entiendo como es, y no entenderlo me hace gran
regalo”, tienen mds que ver con el cardcter sagrado y de revelacién que se concede al
Cantar que con la propia ignorancia de la santa. Cf. Santa Teresa de Jesus, Qbras com-
pletas, Bad, Madrid, 1976, pp. 336 y 334.

44 Ibid., p. 358.
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tados por fray Luis ocho afios mas tarde en 1a brensas salmantinas de
Guillermo Foquel, y no conoceria la imprenta hasta 1611, Por esos mis-
mos afios, hacia 1578, san Juan de la Cruz debié de iniciar Ia composicidn
del Cdntico espiritual. La creacién del poema no es en absoluto ajena
al ambiente académico donde se forj6 y desarrolls el interés simulta-
neamente teoldgico y literario por el Cantar biblico, No hay que olvidar
la presencia de san Juan en Alcald ¥ sobre todo, sus afios de estudio en
Salamanca, incluyendo la ensefianza del biblista Gaspar de Grajal e
incluso el posible conocimiento de log comentarios de fray Luis.s De I
aficion del santo al Cantar sabemos por los testimonios de compafnieros
como fray Martin de 1a Asuncién, que en el proceso de beatificacidn
declaraba que “por los caminos, cuando caminaba, le vido este testigo
que iba cantando muchos himnos de nuestra Sefiora y Salmos de David
y versos de los Cantares” % Esa devocién por el Cantar mostrada por
santa Teresa y san Juan se traslads a la orden carmelita y la literatu-
ra conventual, uno de cuyos ejemplos m4s destacados es la “Parafrasis
del Cantar de los Cantares” de sor Marfa de San José, escrita en octa-
vas, como parte de la pardfrasis montaniana ¥y como Los cantares de
Salomén en octave rima.d?

Afios més tarde, Francisco de Quevedo, humanista tardio, editor en
1631 de poesia de fray Luis de Leén ¥ traductor de otros textos biblicos
como Job, Jeremias o log Salmos, inicié su propia pardfrasis en octavas
del Cantar de los cantares, de la que sélo conservamos el primer capi-
tulo. Curiosamente, gracias al error editorial de su sobrine, Pedro
de Alderete, sabemos que Quevedo poseia una copia de la versién de
Arias Montano, en conereto de la introduccién y del capitulo primero, 48

* Cf. Luis Enrique Rodriguez-San Pedro Bezares, La formacién universitaria de
Juan de la Cruz, Consejerfa de Cultura ¥ Turismo, Valladolid, 1992. Francisco Garecia
Lorca defendié la infiuencia de fray Luis sobre san Juan; ¢f. Francisco Gareia Lorea, De
Fray Luis a San Juan: la escondida senda, Castalia, Madrid, 1972. Negd esta posibili-
dad Angel Custodio Vega por lz falta de an decumento probatorio, aunque estudiase el tra-
to posterior entre ambos escritores; ¢f “Fray Luis de Ledn y San Juan de la Cruz”, Studia
Philologica. Homenaje ofrecido o Ddmaso Alonso, Gredos, Madrid, 1963, i, pp. 563-572.

6 Procesos de beatificacién ¥ canonizacion de San Juan de lg Cruz, op. eit., p. 88. Lo mis-
mo repitié fray José de Jesiis Maria, probablemente basgndose en el procesc: “Cuando
caminaba se alegraba tanto de verse en ef campo, que eon aquello no sentfa el trabajo
del carnino, y mostraba en lo exterior la alegria del 4nimo cantando algunas letrillas muy
devotas de Nuestra Sefiora o del Nifio Dios o Salmos de David ¥ versos de los Cantares
{que con este libro se regalaba mucho)”. Historia de la vida y virtudes del venerable padre
fray Juan de lo Cruz, ed. Fertunato Antolin, Junta de Castilla y Lebn, Salamanca, 1992,
p. 208,

47 Libro de Recreaciones. Ramillete de mirra, avisos, mdximas y poesia, Burgos, 1913,
. 202. Para la obra de Maria de San José, véase Emilio Orozco, Estudios sobre San Juan
de la Cruz y lo mistica del Barroce, 1, Granada, Universidad de Granada, 1994, p. 173.

4% Francisco de Quevedo, Obra poética completa, José Manuel Blecus (ed.), Castalia,
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Alderete los incluyé en Las tres M usas wltimas castellanas de 16'7{3i
atribuyendo la autoria a su tfo.*? El origen de estos frag”ment?s, dcomt; e
de las liras atribuidas a fray Luis “Béseme con el beso”, deb1?r etes ar
en el acarrea de materiales que Quevedo hubo d’e haE:eF paraoa or:1 aroixg
propia versidn o incluso la edicién de la poesia 1u151ana.1‘ troL e:; bo
montaniano y también aficionado a la poesta de tema bib 1c’0f, 0‘1?3 e
Vega, aungue no llegara a escribir propiamente una pard gaslando
Cantar, dejd aqui y alld diversos frﬁg;r}ent.os lg)azeslfzalsotslc&sgl?st{;;; ando
toril y ristico que habian impu bi
glllftsl:lnzee?;.gziros dg esa unién entre biblismoly pastorlhsz_no %ue‘;iai
patentes en los Pastores de Belén, de 1612, que incluyen varias radu .
ciones de los salmos,®® pero también en ttixtos como La bulena dguc;r; E}A}
La adiltera perdonada, en poemas como “Serrana de la A mu”en ébre
poner a Cristo en la Cruz” o “Cancién en alab?nz..a del Espog’o A sérd-
todo, en varios autos, en los que la pastoral. rustica da ocasmz; a :}a el
cios parafrasticos sobre el Cantar. Buenos gjemplos s0n lc;;s zu oz acra-
mentales El Nombre de Jestis, Auto de lu Siega, El Pastor} c; oy i‘rasis
Celestial v, sobre todo, el Aute de los cantares, una compieta pard

poética del modelo hiblico:

—Abreme, querida Fsposa:
mira, paloma amorosa,
que traigo el cabello mio
todo lieno del rocio

de la noche riguresa...
—Estoy desnuda, Sefior,

v vestirme ahora es,

con este tiempo, rigor;
lavéme también los pies:

tengo a ensuciarlos temor...5

i i neia del Cantar en la poesia espaiiola véase,
lc;?rir;g;:a? ng,niér?c}:)a 353;13881‘5&032055501,E‘l‘;]ﬂl-ﬂcll:nrar de lps cantares en la lirica espafiola”, en
8 i . -311. . )

A ic}slg}l;i, gfiagf)';:gr\)raisr?mntanianas atrib_uidas a Quevedg;géasegifama Rosa Lida de

Malkiel, La tradicién clisica en Espafia, A{"lei, Barcelona, l( d’ )p.PPU. Barcelona. 1991,

50 Cf! Antonio Carrefio, Pastores de Belén, _Lope de Vega {ed.), PrU, Barcelon i; e

51 Lo'pe de Vega, Obras. vi. Autos y coloquios [Bax 1571, Atlas, Ma; id, 1962 ,108. ser.

Los otros autos también tienen como base el dilogo entre los esposos, : o8 cita

- bre de Jests: “Monte dulce v frageso, / al amor y ausencia alegre ¥y /

P NO??EIFG . Egposo / que de mirra v de flor esmalba y viste / sus prados al Auror?{;‘)

éadén;jl © F seitf,r;‘ 1§ure1es dora? /! ;Adénde el Pastor mio / agora sus ganadoafg gpac??‘rg a?

?Il-%en aug marggn del r{o / pasar la siesta retirado intgnf:a? ; el Auto dg la Cz;gz’.m o

s qd'vina [/ eanta la gala / pajarillos al alborada...”; o El Pastor Lo ‘0‘/}‘ sharta Ce

;ESE'GSI? “Cluando ¢l esposo mio / cuando aguella Belleza, cubierta de rocie ia/ 1v1}z;1 ca
lfasz;?/; 1a noche esclarecié de mi tristeza [...] / —Llega, pues eres mi Esposa. /— jAy,



i

i
%,
|

i
i
|
i

476 LA EDUCACION Y EL PENSAMIENTO

UN EPISODIO AMERICANG

A pesar de los reparos ante las traducciones biblicas que siguieron al
Indice del inquisidor Valdés ¥ que se extendieron a América, las colo-
nias no dejaron de sentir la fascinacién del Cantar de los cantares. Des-
de muy pronto sus ecos pasan a la nueva literatura hispanoamericana,
En 1569, Pedro de Trejo daba fin a un Cancicnero general, que inclufa
“Otro villancico del Nacimiento” sobre el “precioso ayuntamiento” en-
tre Dios Padre y Marfa; poco después, en 1574 ¥ en alabanza del arzo-
bispo Pedro Moya de Contreras, Juan Pérez Ramirez compuso el auto
El desposorio espiritual entre el pastor Pedro v la Iglesia mejicana, en
traje pastoril; Francisco Bramén recogié en sus Sirgueros tépicos del
Cantar, como “Linda entre mujeres / es la nazarenas, / bella y agraciada /
de color morena”; o Hernédn Gonzdlez de Eslava, envuelto como Trejo
en acusaciones inquisitoriales, dedieé poemas similares a la Virgen: “Al
Sol, Morena, anduvistes / tanto, que en vos se encerré: / el Sol de vos se
vistié / y vos del Sol os vestites”.5? Recientemente, Kathleen A, Myers
recogia el testimonio de la agustina sor Maria de San José, compuesto
a finales del xvII con motivo de la fundacién mexicana del convento de
La Soledad, con los mismos elementos amorosos del Cantar (“Toda eres
hermosa para Mi, de pies a cabeza. No hay en ti cosa que Me desagra-
de. En ti Me gozo y tengo Mis delicias, querida esposa Mia”) e incluso la
metdfora neoplaténica de la unién por medio del beso como interpreta-
cidn del primer versiculo: “[...] senti y vi como Su Majestad se iba jun-
tando y uniendo conmigo de manera que llegué a poner mis lahios en
los de mi Sefior” 52

Pero acaso el ejemplo mayor de una lectura del Cantar de los cania-
res que continda el modelo del neoplatonismo italiano v el biblismo
complutense en Ameérica es la de sor Juana Inés de Ia Cruz. No. s6lo
porque en alguna ocasién sor Juana cite, entre otros, a Arias Mon-
tano,5 sino por el reiterado uso que hace del poema hebreo y su singu-

Dios! jAy, mano hermosa, / que se me ha turbado el alma!” Lope de Vega, Obras, vr,
Autos y coloquios, op. cit., pp. 167-168, 299 y 324,

52 Cf. José Joaquin Blanco, Le literatura en lo Nueva Espadia. Conguista y Nuevo
Mundo, Cal y Arena, México, 1995, pp- 183, 184, 177 y 175-176. Cf Gonzslez de Eslava,
Cologuios espirituales y sacramentales, 2 vols., ed. José Rojas Graciduefias, Porraa,
México, 1948, y Francisco Bramén, Los sirgueros de la Virgen, ed. de A. Yéfiez, México,
unNam, 1945,

& “El discurso espiritual en la fundacién del convento de La Soledad: la créonica de la
madre Maria de San José {1656-1719)”, en Mujer y cultura en la Colonin hispanoameri-
cang, ed. de Mabe! Morafia, University of Pittshurgh, Pittsburgh, 1996, pp. 133 vy 132,

5 En lz ensalada 266 sor Juana, un espsctador anciano dice “que ya algiin latin sabia
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lar forma de Interpretarlo. Hagamos una breve cala. La presencia del
Cantar tiene su primer asiento en la poesfa de abolengo popular de sor
Juana; asi, en el villancico “Al Nacimiento de Nuestro Sgﬁo_r”,“de ,1.689,
unos pastores debaten sobre un estribillo tomado de la Biblia: “{Déjenle
dormir! [Déjenle velar!”; Alfonso Schékel sefialé la deud:a con el C'anta‘r
de las “Letras sagradas en la solemnidad de la profesion de una reli-
giosa™ “De su Esposo log primores / su corazén abrasa}ron / y por més que
la encerraron / se nos casa por amores”;?® hay también ecos del poema
biblico en el delicioso romance decasilabo en que “pinta la proporcién
hermosa de la Exelentisima Sefiora”, doiia Maria' Luisa Manrlque de
Lara, condesa de Paredes, en los siguientes térmmog: “bticaro de fra-
gancias tu boca”, “pAmpanos de cristal y nieve”, “ddtiles de alabastro

L

tus dedos”, “platanc gentil tu estatura”, “bdlsamo de fragantes aromas™;

¥ con motivo de la celebracién de la festividad de la Asuncir’?n enlla
Catedral de México en 1676 compuso un villancico que, en dltimo tér-
mino, no es sino una breve parafrasis del Cantar:

Aquella zagala

del mirar sereno,
hechizo del soto

v envidia del cielo:

la que al Mayoral

de la cumbre, excelso,
hirié con un ojo,
prendié en un cabello:
a quien su Querido

ie fue mirra un tiempo,
dédndole morada

sus cdndidos pechos:
la que en rico adorno

tano / enlazaba el de Nebrija” (Obras completas, 1, ed.l de Aifon_so
Iﬁégggzai’ﬁg:affe?{‘%i, México, 1952, p. 84). Testimonio también de l’a recepeitn colonial
de Arias Montano es el anénimo peruano Discurse en anr_c’ie la pnesm._Sobre e§tedtﬁ1 0,
véage Alicia Colombi-Moguié, “El Discurso en loor de lo poesia, carta dg cindadania I\?{ bui
manismo americanoc”, en Mujer v culture en lo Colonia h.J.spa.noamgr{.mm, edl.) dlevI al 'g
Morafia, University of Pittsburgh, Pittsburgh,.1996,l pp. Q1-110; Al%c1.'i Colombi- Ogu.; s
“Trudicién humanista en saber omnicomprensivo e identidad colon}al ,en La f"o[rmacr.. 1?
de la cultura virreinal. 1. La etape. inicial, ed. de Karl Kohlut y Somal V. lz.osle', .qwgerl -
Theroamericana, Madrid-Francfort, 2000, pp. 75-91; Dawd'Sobrew‘lla, E 1;1(:10 ela
estética filoséfica en el Perd. La belleza y el arte d.e 19'. poesia en Davglgs_ 3; Egléer%i r}{
ia Postisa Anénima”, en La formacidn de lo cultura uzrrezngl. I Lo etapa inicial, e .59673
Kohut y Sonia V. Rose, Vervuert-Iberoamericana, Madnd-Frgncfort, 2{)00, ppI;' - ,371
Rosa Garcia Gutiérrez, “Arias Montano en el Perti: 1a .P_xcadem!.a z}ntémca de Lima y s
Discurso en loor de la poesic”, en Anatomin del humanismo, op. cit., pp. 319-338.

5 Op. cit., p. 155,
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tiene, por aseo,
cedrina la casa

v florido el lecho...

por gozar los brazos

de su amante Duefio,
trueca el valle humilde
por el monte excelso...

jAl monte, al monte, a la cumbre,

corred, volad, zagales,

que se nos va Marfa por los aires!

Corred, corred, volad aprisa, aprisa

que nos lleva robadas las almas v las vidas,
¥ levando en s misma nuestra rigueza,
nos deja sin tesoros el Aldeg |55

Sor Juana Inés de la Cruz es también autora de un auto sacramen-
tal compuesto hacia 1688 v titulade Bl divino Narciso, donde Cristo se
representa en figura de Narciso y la Naturaleza Humana como ninfa
enamorada. La obra se inspira en el Narciso ¥ Eco de Calderén, pero
como ha sefialado Octavio Paz, tiene a la vez deudas con santo TOI".Zlé.S d(;
Aquinoe, Garcilaso, san Juan de la Cruz, Lope de Vega y, sobre todo, con
e'l Cantar®” Tamhién presenta sor Juana la aceién en un marco pé.StO-
ril, con los personajes disfrazados de ninfas ¥ pastores, y con varios
subtemas coincidentes con las interpretaciones literarias y teoldgicas
del texto biblico, como el de 1a imagen del amado reflejada en la fuente
{vv. 249-255), la bdsqueda de ]a persona amada, la fuente sellada
(“Aquésta es de los Cantares / aquella Fuente Sellada” vv. 1121-1122)
0 la descripeién fisica del amado (vv. 1326-1395),58 ’

Los fragmentos parafrdsticos de El divino Narciso (vv. 819-884 y vv.
1029-1040) presentan notables similitudes con la versién de Arias.
Montar%o v los textos de fray Luis, como el uso de brefia (v. 823), que Mon-
tano utiliza tres veces en su Pardfrasis; 1a traduccion de guardes {v. 844):
la p;z.'esencia de las ninfas, que ya aparecian en el “Ad Dei Genitricem,
Mariam Carmen Ex-voto” recogido en In Canticum Canticorum Triplex

:: Obras completas, 11, op. cit., ntim, 221,
Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o Las tram i
s ; pasg de la fe, Seix Barral, Bar-
fﬁlqna, 1982, p. 462‘.‘ Mfanendez Pelayo gefialaba, respecto a algunos fragmentos de ng
‘ ;;;730 Nagczio, gue mgs parecen del siglo xvI que dal xvir, ¥ mas de algan disefpule de
uan i on” 1 1 1
o Tuan § ges,ap, ;L;g e fray Luis de Leén”, Antologia de poetas hispanoamericanos, 1,
% Para una edicidn del texto, sor Juana Inés de 1
) X a Cruz, Obras completas. 1.
loas, ed. de AMfonse Méndez Plencarte, rer, México, 1955, pp. 3-97. pretas. it Audosy
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Explanatio de fray Luis de Léon; el verso 854, “con que de amor enferma
el alma mia”, préximo a las formulas montanianas “que estd de amor
enferma” y “que estoy por él enferma de dolor” (vv. 240 y 536); el uso de la
rima mora / enamora, gue también aparece en Montano (vv, 380-381);
la traduccidn “dos columna de marmol, sobre basas / de oro” (vv. 887-
868) similar a la del biblista, “dos marmoles muy blancos ¥ sin raza /
sobre dos basas de oro” {(vv. 566-567); el verso “Tal es joh Ninfas! Mi
divino Amado” de sor Juana (v. 872), posiblemente deudor de Montano,
“Tal es quien de mi pecho tiene llave” o “tal es entre los rostros muy her-
mosos” (vv. 152 y 191); la version “como el éleo derramado” (v. 1033),
préxima a “como 6lio derramado” de Montano (v. 56); e incluso la estro-
fa final del fragmento (vv. 1041-1048), similar a las dos estancias de
introduccién de la Pardfrasis montaniana.’® Detrds de todo ello estan
las vinculaciones neoplaténicas de sor Juana y su posible conocimien-
to, ya defendido por Octavio Paz, de la traduccién ficiniana del Corpus
Hermeticum.® Sobre esa hase se levanta el principio neoplaténico del
amor como eje del cosmos y la lectura del Cantar de los cantares como
texto de encarnacién y como simbolo del amor divino.

Hasta aqui estas pdginas, que no pretenden ser sino el esbozo de un
paisaje intelectual. Quedan para otra ocasién, que no espero lejana, la
precision de los detalles que conviertan este panorama de circunstan-
cias en una cadena razonada de las causas y consecuencias que confor-
maron la lectura humanistica del Cantar de los cantares en la Espafia

del Siglo de Oro.

5 (ctavio Paz Hlegt incluso a ver un posible antecedente de sor Juana en uno de los
discipulos de Montano, el capitan Francisco de Aldara y su epfstola sobre la conternpla-
cion de Dios dedicada a} propio Arias Montano. Ahf Dios aparece también como Narciso
v Eco como el alma humana. Cf. op. cif., p. 463.

8 Of Octavio Paz, op. cit., pp. 212-241, y José Pascual Buxd, Sor Juana Inés de la
Cruz: amor v conocimiento, UNaM, México, 1998, pp. 181-203. Lo clerto es que algunas
ideas de la obra coinciden con propuestas neoplaténicas, coma la de la revelacidn a los Gen-
tiles: “pues muchas veces conformes / Divinas y Humanas Letras / dan a entender que
Dios pone / aun en las plumas gentiles / unos visos en que asomen / los altos misterios

guyos” (vv. 125-130).




